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摘  要: 公元 7世纪后期,伊斯兰教随着阿拉伯人占据呼罗珊而传入今中亚南部地区, 并由南而北, 以战争、商贸和传教

士等形式在一千余年的时间里经历了五个发展阶段后,最终普及中亚。伊斯兰教在中亚的传播过程中,表现出极大的灵

活性和对当地社会、民族及原有文化很强的适应性。

关键词: 中亚地区;伊斯兰教; 传播

中图分类号: B9691 36  文献标识码: A  文章编号: 1001- 733X ( 2005) 03- 0060- 05

Islam lizing Course and its Characters in CentralAsia

WAN Xue2yu
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Abstrac t: A fter the la te 7th century, w ith the A rabs ho ld ing the H uroshan area, Islam w as introduced into today s' sou thern area o f

the Centra lA sia from south to north. In form s o f wa rs, trades and m issionary, etc, Islam w en t through five seedtim es, finally

popular ized in the Centra lA sia. In the course o f spread ing in the Centra lA sia, Islam put up m uch flex ibility and strong adapta2

b ility to the Centra lA sia s' soc iety, na tiona lity and o rig ina l literature.
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  伊斯兰教从公元 7世纪后半期传入今中亚南

部地区 (本文的中亚地区指的是现在中亚五国的

范围 ), 至今已有 1300年的历史了。伊斯兰教覆

盖整个中亚地区, 则经历了千余年的时间。伊斯

兰教在中亚各民族的传播过程中表现出较大的不

平衡性:以两河流域为中心的中亚南部地区,伊斯

兰教传入的时间早,当地民族的宗教意识比较浓

厚;而中亚北部草原地区, 伊斯兰教传入和普及的

时间比较晚,各民族的宗教意识相对淡漠。

一、传入时期

伊斯兰教传入中亚是在阿拉伯倭马亚王朝

( 661) 750年 )和阿拔斯王朝 ( 750) 1258年 )前

期,征服者用战争和经济手段将伊斯兰教传入中

亚南部农耕地区。

阿拉伯人在攻占了一个新的地方后, 即向当

地居民传播伊斯兰教。皈依伊斯兰教的人可以得

到与穆斯林同等的待遇, 他们的生命和财产可以

得到保护。如果不愿意皈依伊斯兰教,就要向征

服者交纳人头税。如果既不愿意缴纳赋税, 又不

愿意皈依伊斯兰教, 他们则面临着战争。如果在

战争中被征服,就成为俘虏,沦为奴隶。在对外扩

展基本停止以后,大批奴隶信奉了伊斯兰教,成为

释奴。在四大哈里发统治时期, 是不鼓励异教徒

改奉伊斯兰教的,原因是为了增加税收,特别是人

头税的收入。改宗者越多,国家的税收也就越少。

到了倭马亚王朝时代,由于连年对外扩张,兵员缺

乏,开始大量吸收外族穆斯林参军。阿拔斯王朝

时期外族穆斯林参军者更多, 其中就包括中亚南

部地区的粟特人和花剌子模人。波斯人和突厥人

也纷纷入教,参加了阿拉伯人的军队。外族穆斯

林在军队中所占比率的增加使国家的税收减少,

而且国家还要向军人支付年俸, 导致财政负担加

重。阿拉伯人对外扩张初期,对异教徒中的儿童、

老弱、妇女、僧侣等,一律免交人头税,其他税额也

不是很重。到了倭马亚时代,特别是到了 8世纪
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初期, 不分老、幼、病、残、僧侣, 普遍征收人头税,

税额也有增加。各族居民不堪其苦,纷纷改奉伊

斯兰教,以逃避税收。公元 8世纪初,由于改宗的

人太多,一度造成阿拉伯人税收枯竭,伊拉克总督

哈查吉被迫下令:虽然信奉伊斯兰教,也必须交纳

丁税。
[ 1 ] ( P100)

结果导致中亚等地大量 /新穆斯林 0

纷纷退出伊斯兰教, 恢复原来的宗教信仰。继任

者被迫废除了这一命令, 才使得异族人的敌对情

绪有所缓和,原来放弃伊斯兰教的人又纷纷重新

信奉伊斯兰教,再次成为 /新穆斯林0。
阿拉伯人向半岛外移民,与当地人杂居,阿拉

伯男性逐渐与当地女性通婚 (倭马亚王朝绝对禁

止阿拉伯女子与异族男性通婚 ) ,出现了混血儿。

倭马亚人歧视混血儿, 称呼他们是 /卑贱的杂
种 0。混血儿没有任何社会地位,不能继承财产,

不能担任重要的行政职务, 不许充当领导礼拜的

/伊玛目 0。阿拔斯王朝时期, 情况发生了变化。

阿拔斯人的胜利主要依靠的是伊朗和呼罗珊地区

的新穆斯林,因此该政权建立后,混血穆斯林的社

会、经济地位有了明显的改善。他们逐渐掌握了

国家的政治经济大权, 成为哈里发身边最受重用

的群体,在政治、社会、文化等领域发挥巨大作用。

他们是伊斯兰教的虔诚信仰者和坚定传播者, 在

传播伊斯兰教的过程中扮演着重要的角色。

伊斯兰教的本土化过程从其向外扩张初期就

开始了,关于这一点, 著名的阿拉伯学者艾哈迈德

#爱敏有一段精辟的论述: /你以为波斯人或信
奉基督教的叙利亚人、或罗马人、或科普特人, 改

奉伊斯兰教以后,便完全抛弃了千百年来祖先遗

留下来的信仰了吗? 你以为他们对伊斯兰教的教

训能如伊斯兰教所要求的那样去了解吗? 不是,

决不是如此的。波斯人的上帝观, 决不同于罗马

基督教人的上帝观; 波斯人、罗马人的上帝观, 又

决不同于埃及基督教人的上帝观。就是许多宗教

的术语,如地狱、天堂、魔鬼、天使、末日、先知等

等,也是各有自己不同的含意。这些人奉伊斯兰

教后, 纵然成为虔诚的笃信者, 也不可能如阿拉伯

人那样去理解伊斯兰教的内容。每一个民族之了

解伊斯兰教,必定搀杂着本族许多古代宗教的传

统;每一个民族了解伊斯兰教的术语, 必定模拟

它,使它近似自己的宗教术语。0
[ 2] ( P102)

/宗教虽
然胜利了,却受到了外来的影响,穆斯林中产生了

若干派别,各派的人, 都根据从别的书籍中所得到

的东西,以注解 5古兰经 6, 如创造天地之类的传

说。各个派别,又时以文字为辩论的工具,有时以

刀剑为斗争的武器。0 [ 2 ] ( P101)
传入中亚南部农耕地

区的伊斯兰教, 也同样在其传入初期便开始了吸

收当地文化内容的过程。

二、向外传播时期

公元 9) 10世纪是伊斯兰教在河中普及并开

始向外传播时期。公元 9世纪上半叶, 中亚当地

居民摆脱了阿拔斯王朝的直接控制,先后隶属于

当地贵族首领建立的三个政权: 塔希尔王朝

( 821) 873年 )、萨法尔王朝 ( 873) 903年 )和萨

曼王朝 ( 874) 999年 )。这三个东伊朗语居民政

权的建立者从阿拉伯征服者手中接过了伊斯兰教

的大旗,打着 /圣战 0的旗号向外扩张, 伊斯兰教

在河中地区成为占据优势的宗教并传入周边地区

的异教徒中,进而传入游牧的突厥人中间。伊斯

兰教在萨曼王朝统治时期完成了在河中农耕居民

中的普及,同时开始向外传播。成书于萨曼王朝

时期的 5世界境域志6记载说, 河中地区的居民是

积极的圣战者,他们的宗教信念是纯洁的。
[ 3] ( P76)

萨曼王朝时期, /河中 0与 /突厥斯坦0是两个
完全不同的地理概念。前者指阿姆河与锡尔河之

间萨曼王朝统治的中心地区, 后者指锡尔河以北

以东的草原地区。 5世界境域志 6把河中、呼罗
珊、费尔干纳、花剌子模的柯提等地称为通往突厥

斯坦的门户,说明这些地区尚未突厥化和伊斯兰

化。居住在临近萨曼王朝边境而不信奉伊斯兰教

的突厥人,在阿拉伯人与萨曼王朝统治时期曾经

是奴隶贩子贩卖的主要对象, 特别是费尔干纳盆

地和阿富汗南部山区的突厥人。根据许序雅先生

考证,突厥人最早出现在河中地区是在 8世纪初,

/不过他们不是成群结队地迁徙, 而是作为奴隶

或服兵役的冒险家而来。0 [ 4] ( P161)
倭马亚王朝时

期,突厥奴逐渐进入阿拉伯和波斯贵族家庭。 9

世纪中期,阿拔斯宫廷中开始出现由突厥奴组成

的宫廷卫队。塔希尔王朝时期, 每年有数千名突

厥奴被作为礼物送到哈里发宫廷中。突厥人来到

河中地区以后,依附于萨曼王朝和军事贵族,接受

了伊斯兰文明, 他们通过军功和与萨曼王朝统治

者的斗争而得到升迁。一部分突厥将领由于掌握

了部分政治权利和私人武装, 有了自己的经济基

础,形成了军事贵族集团。到 10世纪中叶时, 突

厥奴开始控制萨曼王朝的宫廷和近卫军, 掌握国

家的军权, 并最终建立了突厥语王朝 (哥疾宁王

朝 ) ,开辟了中亚突厥人统治时期。突厥人通过

控制和干预萨曼王朝政局, 在政治上不断排挤伊
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朗语族人,使得中亚南部农耕地区突厥化因素不

断加强。而突厥人不论是作为奴隶还是志愿者,

他们在进入河中伊斯兰地区不久就成为了穆斯林

中的一份子,即突厥人在政治上对河中伊朗语居

民加强影响的同时,他们自己也自觉不自觉地吸

收了伊朗文明和伊斯兰文明, 实现了自身的伊斯

兰化。河中地区成为整个中亚地区伊斯兰教色彩

最浓厚的一个地区,这里的古城撒马尔罕、布哈拉

等地成为中亚穆斯林心目中的圣地。

11) 12世纪是中亚南部地区伊斯兰教普及

和迅速外传时期,表现为突厥人在政治上和军事

上呈压倒优势, 先后在锡尔河以东以南地区建立

了卡拉汗王朝 ( 9世纪中叶至 1212年 )、哥疾宁王

朝 ( 977) 1186年 )、塞尔柱王朝 ( 1040) 1157年 )

和花剌子模王朝 ( 1077) 1221年 )。突厥人作为

中亚地区的统治者,使当地居民在语言方面实现

了突厥化,同时使突厥人在宗教方面实现了伊斯

兰化。突厥化、伊斯兰化在中亚地区文化上的表

现则是形成了突厥 ) 伊斯兰文化。 /河中地区 0
与 /突厥斯坦 0这两个地理名词随着突厥化和伊
斯兰化范围的扩大逐渐合而为一。出现较晚的

/突厥斯坦0这个地理名词取代了古老的 /河中地
区 0而成为中亚的代名词。这一时期, 伊斯兰教

还通过和平的形式,被中亚南部地区的商人和苏

非派托钵僧传进南俄草原。

三、成吉思汗蒙古人的伊斯兰化

13) 15世纪, 世界征服者成吉思汗及其后裔

成为中亚地区的统治者。由于人数较少,他们虽

然是统治者,依然不能逃脱被同化的命运。到 14

世纪上半叶,蒙古人的突厥化和伊斯兰化从统治

者和普通游牧民两个阶层同时开始了,但是,两者

的目的是不同的。进入中亚、南俄和伊朗高原的

成吉思汗后裔们皈依伊斯兰教、实现伊斯兰化的

政治目的很明确:他们皈依伊斯兰教首先是为了

赢得占境内人口绝大多数的穆斯林的支持和拥

护,其次是为了得到农耕地区的大量税收以维持

国家及统治阶层的经济需要, 最后是为了得到其

他穆斯林政权的支持和帮助 (如埃及的马木鲁克

王朝 )。而一般游牧民的伊斯兰化则更多地是由

于经济因素以及从众心理。到 15世纪时,成吉思

汗蒙古人已经淹没在中亚突厥人和伊斯兰教的汪

洋大海之中了。

在大蒙古国 ( 1219) 1259年 )时期, 以成吉思

汗为首的前几代统治者始终 /对各教一视同仁,

不分彼此。0 [ 5] ( P29)
其宽容的宗教政策, 维持了领

域辽阔、民族复杂、文化差异较大的大帝国的统

治。这个时期, 蒙古人 (特别是成吉思汗及其后

裔 )则保持着自己古老的宗教信仰 ) ) ) 萨满教;

各蒙古宗王将自己的行政中心和住牧地设在草原

上,过着逐水草而居的传统游牧生活。 1260)
1264年间, 蒙古帝国境内爆发了阿里不哥与忽必

烈之间的争权战争,统一的大蒙古帝国不复存在,

昔日的封地逐渐走向独立, 中亚地区先后出现了

两个强大的蒙古政权:伏尔加河流域至哈萨克草

原地区的金帐汗国,天山南北与帕米尔东西地区

的察合台汗国。

蒙古帝国分裂后, 中亚地区的蒙古统治者及

部落的突厥化和伊斯兰化进程加剧。 13世纪末

至 14世纪中叶的半个世纪是中亚各地蒙古人伊

斯兰化的重要时期。根据东方学家巴托尔德考

证, 14世纪中叶分布在河中及临近地区的四个蒙

古部落:扎剌亦儿 (分布在忽毡附近一带 )、巴鲁

剌思 (撒马尔罕南部卡什卡河一带 )、可陈 (阿姆

河上游卡马尔平原 )和阿鲁剌特 (阿富汗北部巴

尔赫地区 )并非直接从蒙古高原迁移到河中地

区,而是经历了一个中转过程。他们先迁到诸如

七河、伊犁河这样水草繁茂的草原地区游牧,然后

进一步向农耕地区迁移, 进入农耕地区以后仍然

保持了一段时间的游牧半游牧生活方式, 才最终

走向定居,和当地居民融合。
[ 6] ( P222)

随着河中地区

农耕经济和商业贸易的恢复与发展,税收在蒙古

汗国经济中占据的分量越来越重。经济重心的转

移,导致蒙古统治者在统治政策和宗教信仰上进

一步向伊斯兰教和穆斯林倾斜。

蒙古人突厥化、伊斯兰化的过程是一个双向

过程。在蒙古人被当地居民同化的同时,其影响

却以文化的形式保存下来。蒙古人的军事编制、

战术、词汇及部分行政管理方式等以变通的形式

融入了中亚各民族文化之中, 萨满教在经过某些

变革以后与伊斯兰教合而为一, 成为中亚具有民

族特色的文化内涵,特别是某些民族民间文化的

重要组成部分。

四、苏非派托钵僧的和平传教与

草原游牧人的宗教特色

  伊斯兰教在从河中农耕地区向中亚北部、东
部草原地区渗透的过程中, 以和平传教为主要方

式, 以穆斯林商人和传教士的活动为主要桥梁。

13) 19世纪,伊斯兰教被苏非传教士和穆斯林商
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人传入中亚北部哈萨克族与吉尔吉斯游牧民族之

中,从而使伊斯兰教最终在哈萨克草原占据优势,

实现了整个中亚地区的伊斯兰化。

中亚是伊斯兰教苏非派的重要发源地之一,

有的学者甚至说: /一部苏非主义史,也就是一部

中亚政治和思想文化史, 也就是伊斯兰教在中亚

传播和发展的历史。0 [ 7] ( P82)
伊斯兰教在中亚地区

发展壮大的整部历史,从某种意义上说,是苏非主

义不同派别不断与伊斯兰教主流派及当地各民族

传统习俗、文化冲突、调和的过程。中亚苏非主义

强大的生命力源于对中亚各种文化资源的整合。

各个教团能够根据所处地区社会变迁情况对教义

主动进行自我修正,使其顺应时代的发展,达到其

目的。由于河中地区纳合什班底耶教团的创立者

巴哈丁 #纳合什班底 ( 1314 /1317) 1389年 )和第

三任教主和卓 #阿赫拉尔 ( 1404) 1490年 )将苏

非主义传统的出世观变为入世观, 将安于贫穷改

造为积极追求财富, 使该教派得到了较大地发

展。
[ 7] ( P194)

阿赫拉尔通过对教义的大胆改革,不仅

积累了大量财富和土地, 成为中亚南部地区最大

的僧侣封建主,而且通过结交权贵,成为帖木尔后

王卜撒因的精神导师。

苏非主义通过自己的传教士将伊斯兰教传入

游牧民中,其成功的秘诀就是善于将伊斯兰教的内

容和游牧民族中原有的信仰灵活地结合起来。中

亚苏非亚萨维教团的创始人霍加#阿合买德 #亚
塞维 ( 1103) 1166年 )首先倡导用突厥语传教, 消

除了语言隔阂,为伊斯兰教在游牧民中的传播创造

了前提条件。其次, 亚塞维将伊斯兰教义、教规与

哈萨克人奉行的萨满教的宗教习俗相结合,使其易

于被当地居民接受。第三,亚塞维运用突厥语民众

喜闻乐见的文学形式和通俗语言传播宗教,收到了

意想不到的效果。在亚塞维学说中,安拉的称谓与

游牧人崇拜的天神可以互相替换。 /亚塞维学说的
信徒们在参加祈祷、准备贡献传统食物时, 常利用

古代突厥习俗。0 [ 8] ( P376)
通过亚塞维教团传教士的

努力,伊斯兰教在锡尔河中下游的农区和城市占据

了优势,并开始向草原地区渗透。哈萨克汗国时

期,伊斯兰教已经传入统治者阶层, 伊斯兰教宗教

人士开始参与哈萨克汗国举行的一些仪式。处于

强大穆斯林文化影响下的哈萨克汗国,其统治者不

论是出于政治、军事还是经济上的考虑,皈依伊斯

兰教都是有益的。但是游牧人关于伊斯兰教的知

识及其基本的仪式仍然非常贫乏和有限。 19世纪

中期访问过吉尔吉斯部落的著名哈萨克族学者瓦

里罕诺夫在其撰写的一篇游记中说: /所有的野石

吉尔吉斯 (即吉尔吉斯人 )都信仰伊斯兰教,或更

多地自称为伊斯兰教徒,但他们不知道任何宗教教

义及其圣礼。他们所有的宗教仪式和迷信到现在

还保留着浓厚的萨满教色彩0。 /他们的信仰、仪

式及萨满教咒语完全与哈萨克人的相似0。 /火、
月亮和星辰都是他们所崇拜的东西。0/还有许多
不知道穆罕默德名字的人。0 [ 9] ( P71)

五、俄罗斯征服时期伊斯兰教最终

在草原游牧人中占据优势

  19世纪中叶, 俄国势力进入中亚, 先后征服

了哈萨克草原与乌兹别克贵族建立的布哈拉汗

国、希瓦汗国和浩罕汗国, 成为这里新的主人。俄

国征服者对中亚地区占优势的伊斯兰教实施了两

种不同的政策:在北部草原地区,他们鼓励居民信

仰宗教, 出资帮助居民建立清真寺, 开办宗教学

校,聘请鞑靼教师,使得伊斯兰教知识和仪式在草

原游牧民中最终普及并巩固;在中亚南部地区,统

治者采取不干涉政策,伊斯兰宗教文化在和俄罗

斯文化的竞争中得到进一步的传播与发展。

16世纪中期以后,随着俄国扩张势力将大批

穆斯林居民纳入自己的统治之下, 如何处理传统

的东正教与伊斯兰教之间的关系遂成为统治者必

须面对的严峻问题。在 18世纪中叶以前,俄国征

服者对境内伊斯兰教采取的是歧视性政策, 以法

律形式规定了伊斯兰教徒和东正教徒的不平等地

位, 强迫穆斯林改宗。彼得一世统治时期

( 1682) 1725年 ), 随着俄国版图的不断扩大、国

内穆斯林人数的不断增加, 以及俄国与伊斯兰国

家的接触逐渐频繁, 迫使其考虑改变宗教政策。

普加乔夫大起义被镇压以后, 叶卡捷琳娜二世

( 1762) 1796年 )改变对伊斯兰教的歧视态度, 承

认伊斯兰教的合法地位,颁布了宗教宽容政策,并

将对伊斯兰教的管理逐渐纳入官方系统。正是在

这个背景下,哈萨克草原被征服,俄国政府选中了

在游牧民中有一定商业、宗教和文化影响的鞑靼

毛拉宣传伊斯兰教,试图使游牧民效法鞑靼人,像

忠诚于穆罕默德一样忠诚于沙皇。 1785年 11

月,叶卡捷琳娜二世下令, 从喀山的鞑靼人中选择

一批忠诚可靠的人赴哈萨克草原担任毛拉, 给他

们提供一些经费, 根据他们对俄国政府的忠诚程

度以及是否尽心, 给以巨额奖励。
[ 10 ] ( P184)

毛拉们

不仅传播宗教知识,而且教授游牧民儿童学习世

俗知识,为草原游牧民培养了第一批本民族的宗

教人士。1786年 6月,叶卡捷琳娜二世给西伯利
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亚总督的信中, 命令其在辖区内建立城市、清真

寺、学校和市场。在政府的号召下,各级地方官员

在自己的辖区内修建清真寺、宣传伊斯兰教。俄

国官员 /对那些还没有完全摆脱自己古老的萨满
教的信仰,还很少体验到穆罕默德教义的吉尔吉

斯人 (即哈萨克人 ) , 坚决地、人为地灌输伊斯兰

教,并且把喀山来的鞑靼教士派给他们的苏丹,派

到他们的山村去。0 [ 11] ( P21)
而在哈萨克草原并入俄

罗斯帝国的初期, /各汗国和各苏丹中,只有不多

的人对于伊斯兰教义具有模糊的概念。在吉尔吉

斯草原没有一个伊斯兰教堂, 没有一个伊斯兰教

士举行公共的伊斯兰教礼拜。0
[ 12 ] ( P53)

/从 1822年

开始建立一批州以后, , ,在每一个阿乌勒都有

毛拉和流动的宗教高级学校。如果谁要不坚持三

十天的把斋,并且不一天作五次乃玛孜,他就再也

没有发言权,也不会得到同族人的尊重。0
[ 13] ( P303)

伊斯兰教在游牧民族中的传播, 被深深地打

上了草原民族传统文化的烙印。在游牧地区,

/萨满教在哈萨克人中是与伊斯兰教混合在一起
的,这种混合体被称之为伊斯兰教,皈依了这个宗

教的人们尚不知道穆罕默德圣人为何人, 而是直

接信仰真主的。他们以为越崇拜萨满教的灵魂,

便是越崇拜穆斯林的圣贤, 并在穆斯林圣贤墓地

宰杀牲畜作为祭礼,他们一方面信仰巫师,一方面

尊敬伊斯兰教的霍加。既崇拜火, 也在跳巫神时

歌颂真主,呼唤穆斯林的圣贤。如此互相矛盾的

东西 并不影响哈萨克人对它们 的统一信

仰。0 [ 14] ( P473 )
皈依伊斯兰教以后的游牧民的宗教

文化与河中农耕地区也有诸多区别。首先, 宗教

首领在游牧民族的社会地位比较低,司法权掌握

在部落首领手中;实施的法律也是符合当时部落

生活习俗的习惯法,其中吸纳了少部分关于家庭、

婚姻法等方面的宗教条文。其次, 在草原游牧民

中,伊斯兰教没有像农耕地区那样形成较大的派

别和势力。第三,在牧区的夏牧场上几乎没有清

真寺, 冬牧场虽然有清真寺,但是数量和规模都无

法和农区相比;游牧民受生产方式的限制,不可能

像农区居民一样严格按照 5古兰经 6规定的次数
和时间礼拜。第四,游牧民的清真寺没有瓦克甫

土地、牧场及牲畜等财产; 牧区的毛拉平时和所在

部落的牧民一起放牧, 各部落的牧民们一旦举行

有关的宗教仪式,就请毛拉参加。第五,游牧民的

遗产制度较多地保留了宗法社会的习俗, 与农耕

地区信仰伊斯兰教民族的遗产制度不同。

纵观伊斯兰教在中亚传播和发展的历史, 我

们不难发现:首先,伊斯兰教在中亚的传播历史,

就是其与当地不同民族及其文化发生冲突、协调

与融合的历史。由于中亚各地地理环境的不同,

各地居民的生产生活方式不同, 在此基础上形成

的宗教、文化既相联系又有差异, 因此, 伊斯兰教

在中亚的传播过程中不断发生变异。而不同地

区、不同民族的经济文化的差异在漫长的历史发

展过程中不仅没有消失,相反, 随着社会经济的发

展与变革,有些地区和民族之间的差异反而越来

越大。基于此, 我们认为那种试图在中亚各国宣

传和推行伊斯兰原教旨主义的人根本就是不懂当

地的民族与宗教。其次, 从伊斯兰教在中亚地区

传播与发展的历史看,伊斯兰教强大的生命力是

有目共睹的,其秘密就是: 通俗易懂的教义和善于

变通的传教者。教义通俗易懂易于被当地居民,

特别是文化水平普遍不高的广大农牧民所接受。

善于变通其含义有二:一是表现在传教士善于根

据当地居民的情况对宗教进行变通,不拘泥于仪

式、传教语言和个别词句; 二是宗教首领善于根据

所在地区政治形势的变化而变革宗教内容, 使其

与社会发展相适应。这恐怕也是伊斯兰教在短期

内发展成为世界性宗教的根本原因吧。
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