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  面纱 ( veil)在此是指穆斯林妇女穿戴的体现伊斯兰

特色的典型服饰。在不同国家和地区,面纱有不同的名

称和形式,有一种面纱被称为 /波尔卡 ( burqa) 0,从头披
到脚,眼部为纱网,供辨路,此种面纱流行于阿富汗。还

有一种面纱被称为 /卡道尔 ( chador) 0,为黑色, 从头披

到脚,仅露出眼睛,多流行于伊朗。流行最广的面纱称

为 /哈吉布 ( h ijab) 0,指白色或其他花色的头巾,穆斯林

妇女用它来遮住头发和身体,但露出脸部。①

面纱是个人服装,应属私人生活领域,它与文明有

何关系? 这里首先需要对文明的内涵进行诠释,一般说

来,文明有两个含义:一是进化论式的 /文明0,表明人类

社会从低向高的发展进程, 也就是从未开化到野蛮,再

到文明的发展进程,在此, /文明0是与 /野蛮0相对立的

二元结构;二是不同文化的文明, 指某一特定的具有共

同生活方式的人的整体,如伊斯兰文明、基督教文明、儒

教文明等,在此,文明中不含有价值优劣判断。在任何

文明中,服装不仅仅是蔽体之物,也不仅仅是个人私事,

它所体现的性别、阶级、信仰、礼仪差别反映了一个民族

的伦理价值、政治制度、社会发展和社会生活的诸多方

面;它不仅塑造了一个民族的外形,也制约着它们的内

心,而且将它们与其他文明区别开来。面纱与伊斯兰教

密切相关,所以也被称为伊斯兰服装,它反映了伊斯兰

教对妇女行为、气质和地位的看法。当伊斯兰文明与其

他文明相遇,不同质的文明冲突不仅反映在政治、经济、

军事上,也反映在服装上,于是面纱成为文明冲突的焦

点之一,深深影响到个人、国家和国际政治。

女权主义有两个著名的口号: /个人的即政治的

(The persona l is polit ical) 0和 /个人的即国际的 ( The

personal is international) 0。推而广之,我们可以说面纱

是个人的,也是政治的,同时还是国际的。目前,国内学

术界关于妇女与伊斯兰教的研究,通常会涉及面纱的含

义及其演变; ②国外学术界对妇女与伊斯兰教的研究则

)32)

 世界政治

①

②

有关面纱的详细介绍,请查阅以下网站: h ttp: / / en. w ik iped ia.

org /w ik i/External_H ijab。

范若兰在《霍梅尼革命与伊朗妇女》(载《西南亚研究》, 1989年

第 3~ 4期,第 50~ 54页 )、《重戴面纱的阿拉伯妇女》(载《阿拉伯世界》,

1991年第 1期 )、《伊斯兰原教旨主义与穆斯林妇女解放运动》(载《西亚

非洲资料》, 1994年第 1期,第 49~ 51页 )等论文中探讨了伊斯兰教复兴

运动对穆斯林妇女的影响,包括对面纱问题的争论。伍庆玲在《现代中东

妇女问题》(昆明:云南大学出版社, 2004年版,第 137~ 143页、第 236~

238页 )一书中探讨了中东部分国家现代化改革时期和伊斯兰教复兴运

动时期的妇女问题和面纱问题。
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更多,有些研究直接针对面纱问题, ①还有不少著作和论

文集探讨了在西方和中东国家面纱对妇女生活的意

义。② 但总的来说,将面纱与国际政治和文明冲突联系

起来的研究尚不多见。

本文以女权主义为分析视角,通过近代以来穆斯林

世界和西方关于面纱的争论,探讨面纱在 /文明0与 /野

蛮0话语中的变迁,面纱在伊斯兰文明与西方文明冲突

中的地位以及面纱对个人、国家和国际政治的影响。

一  近代西方冲击伊斯兰文明
时期的面纱: /落后 0与 /野蛮 0的标志

  一般认为,穆斯林妇女穿面纱的习俗来自《古兰经》

的两条经文,一条是: /你对信女们说,叫她们降低视线,

遮蔽下身,莫露出首饰,除非自然露出的,叫她们用面纱

遮住胸膛,莫露出首饰 0。③ 另一条是: /先知啊! 你应

当对你的妻子、你的女儿和信士们的妇女说:她们应当

用外衣蒙着自己的身体。这样做最容易使人认识她们,

而不受侵犯0。④

从上述两条经文看,要求妇女穿面纱是为了遮住首

饰和免受侵犯,实际目的是通过对妇女的隔离来保证父

系血缘的纯正。《古兰经》要求妇女: /你们应当安居于

你们的家中,你们不要炫露你们的美丽, 如从前蒙昧时

代的妇女那样 0。⑤ 先知穆罕默德也一再强调妻子 /未

经丈夫的许可不得让他人进家室0。⑥ 正是因为要保护
妇女贞节,伊斯兰教教义强调性别隔离, 要求妇女穿面

纱是性别隔离的重要措施之一。随着父权制的发展,父

权社会对妇女的歧视越来越深,对妇女的束缚越来越强

烈,性别隔离也越来越严重。阿拉伯人认为 /不论何时,

一对男女一见面, 魔鬼就站在他们中间 0。⑦ 要求妇女

穿面纱的目的不仅是要保护妇女,而且要保护男人,免

得女人露出美色诱惑了男人。到 19世纪末 20世纪初,

阿拉伯上流社会的妇女基本上被禁锢在家中,从不出

门,假如不得不外出,也是包着严严实实的面纱。埃及

女权主义者沙达维医生 ( Nawa l E l Saadaw i)回忆: /我记

得我母亲说我外祖母一生只有两次出门,第一次是她结

婚时离开娘家, 第二次是她葬礼时离开夫家,两次都遮

得严严实实。0 ⑧

18世纪西方列强侵入中东、南亚等穆斯林地区,这

些地区纷纷沦为殖民地和半殖民地。西方侵略者面对

殖民地社会有一种强烈的精神优越感和物质优越感,他

们用欧洲 /文明0标准来看待殖民地, 认为西方社会是

/文明 0的,而当地的缺乏法律、专制、奇形怪状的衣服、

食物、女性般的软弱都是 /野蛮0的。在描述殖民地的
/野蛮 0时,妇女就成为重要的参照物, 正如有的学者指

出的: /无论如何,性都构成社会联系的一个重要领域。

对外国的印象都会归结为男人对外国女人的印象,反之

亦然,同时,也会归结为当地男人和女人对彼此的行为

方式。0⑨欧洲人首先注意到穆斯林妇女的面纱,并视之

为 /野蛮0、/落后0的象征。1798年拿破仑入侵埃及后,

随行的学者魏温特#德农 (V ivant Denon)对蒙着面纱的

埃及妇女感到神秘,他说: /我也要推迟享受画埃及女人

的快感,直到我们向东方国家的这些习惯施加影响,除

掉遮挡在她们脸前的面纱 0。lu 英国人用这样的笔调描
述印度北部盛行的 /深闺制 ( purdah) 0: /妇女成群地被

关在阴暗的隔离室里。在那里,她们只能借助微弱的光

线看到外界的存在, 那些房间非常狭小,采光很差,空气

不流通。房间里没有任何装饰,肮脏不堪。在如此拥挤
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的条件下,妇女与一切文化生活相隔绝。0①深闺制是隔
离妇女的畸形产物, 在欧洲人的眼中和笔下,像禁锢囚

犯一样对待妇女的社会是 /野蛮 0的。他们得出结论,伊

斯兰教作为一种社会体制 /已经完全失败了 0:伊斯兰教
使妇女地位低下,它 /使宗教与法律密不可分,结果使社

会体系中任何事情的处理都毫无弹性可言0。②

西方列强携枪炮之利,打败了穆斯林根深蒂固的自

信和优越感,伊斯兰教遇到了空前的挑战,穆斯林社会

陷入深深的危机中, 一些有识之士认识到只有改革自

身, 向西方文明学习,才能拯救穆斯林社会和伊斯兰教。

这些有识之士代表两股势力:一股是宗教的伊斯兰现代

主义,另一股是世俗的民族主义, 两者对自身社会和宗

教的认识以及如何学习西方有不同看法,但一致认为穆

斯林妇女地位低下。它们用西方文明标准来重新审视

自己文化的性别关系时, 发现过去习以为常的隔离妇

女、面纱、一夫多妻制、休妻制和童婚等制度是那么愚昧

和野蛮。侯赛因 #阿明 (Q asin Am in)是伊斯兰现代主

义者,同时也是阿拉伯世界第一个女权主义的倡导者,

他在《妇女解放》( 1899年 )一书中指出《古兰经》并没有

强迫妇女穿面纱,他还反复指出: /认为面纱能保护妇女

贞节的看法是错误的,经验证明不戴面纱而与男人在一

起的妇女更贞节,不像穿面纱的城市妇女,没穿面纱的

农村妇女很少欺骗丈夫,对其他男性也有一种更健康的

态度 0。③ 最后, 他宣称面纱是妇女屈辱地位的标志。

追求妇女解放的阿拉伯女权主义也将面纱视为落后的

标志,抛弃面纱意味着解放, 埃及女权运动领导人沙利

维夫人 (M adame Hoda Shaaraw y)在 1923年乘船前往罗

马出席国际妇女联盟大会途中,将面纱扔进碧波滚滚的

地中海。 /一个又一个妇女追随她的脚步,渐渐地埃及

妇女揭下丝织的面纱,这面纱把她们与自由世界 ) ) ) 男

人的世界 ) ) ) 隔离。埃及妇女自愿抛弃面纱标志着解

放的开始。0④

民族主义者把面纱视为 /野蛮0的标志, 他们主张

以全盘西化的方式进行改革。土耳其国父凯末尔 (M us2
tafa Kem alA taturk)激烈抨击穿戴面纱的行为: /在有些

地方,我曾经看到妇女用一块布或一块毛巾或类似的东

西盖在头上来遮住她们的面部,还看到她们在遇到过路

的男人的时候,便转过身去或者伏在地上缩做一团。这

种做法究竟是什么意思,是何道理? 各位先生, 难道一

个文明国家的母亲和女儿能够采取这种奇怪的形式,这

种野蛮的姿势吗? 这样丢丑的事情,把我们国家变成了

大家的笑料。这种情况必须立刻得到纠正。0⑤在凯末
尔眼中,面纱是 /野蛮 0的标志,土耳其要变成文明国家,

就要废除面纱,他在 1935年召开的人民党代表大会上

提出禁止戴面纱的建议。凯末尔的 /西化 0政策成为其
他穆斯林国家的榜样,伊朗国王礼萨汗 ( Reza Khan)先

是鼓励妇女不穿面纱, 1935年又颁布法令禁止妇女穿面

纱。为贯彻这一法令,国王规定政府官员如让夫人戴面

纱出席官方晚会将被撤职,政府雇员如让妻子戴面纱上

街就会被解职。⑥ 阿富汗国王阿马努拉 ( Am irAmanul2
lah)于 1928年下令废除面纱,他指出面纱不利于妇女行

走,伊斯兰教教义也并未将戴面纱规定为妇女的义务,

他还让王后当众揭去面纱,受到在场的妇女代表的热烈

鼓掌,部分城市妇女还抛弃了面纱。⑦

在民族主义者看来,面纱是落后的标志,它实际上

喻示了穆斯林妇女的落后,同时也喻示着穆斯林社会的

落后,落后就要受到西方列强的奴役。穆斯林社会迫切

需要摆脱被压迫地位,争取民族独立。它们高举民族主

义旗帜,重新建构民族认同, 激励所有穆斯林参与民族

解放斗争,而占人口一半的穆斯林妇女成为建构民族认

同的重要因素。民族主义者和改革主义者认为妇女深

受压迫,不能在国家政治、经济发展中起到应有的作用,

不能承担起教育儿童的责任,因而导致民族衰弱,正如

侯赛因#阿明所言: /如果人类的另一半生活在恐惧、无

知、奴隶状态,我们怎么能希望整个国家的发展呢? 0⑧

要想国家富强和民族强壮, 就要开发女子智力、兴办女

子教育、鼓励女子职业,使妇女既能成为相夫教子的 /贤

)34)
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黄民兴:《1919~ 1973年的阿富汗妇女运动》载《中东》,总第 23

期,第 51页。

转引自M ikailM ona, Imag es of Arab Wom en: Fac tand F ic tion, p.
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妻良母0,同时也能成为参与民族解放的 /女战士 0,增
加国民经济的 /女国民0,只有这样, 民族才能强盛。所

以,民族主义者鼓励妇女参与公共领域, 将面纱视为禁

锢妇女的象征,必须除去。

随着民族国家的建立, 大部分中东国家模仿西方,

建立政教分离的世俗政体,对伊斯兰教法 ) ) ) 即沙里阿

法 ( Shariah)进行现代化改革,妇女的教育、就业和参政

程度都有不同程度的提高, 这些都影响到服装的选择,

城市妇女大都穿西式服装 (这被认为是文明的象征 ),很

少穿面纱。

二  伊斯兰复兴运动中的面纱:

保卫伊斯兰教的武器

  近代以来中东国家西方化的结果导致西方的教育

制度、经济制度、政治体制、法律制度全面引入穆斯林社

会,对穆斯林社会的价值观和生活方式产生了巨大影

响。正如伊朗世俗主义者贾拉尔#阿赫默德所说: /我
们像一个从内部被异化的民族,这种异化见诸我们的衣

服和我们的家庭,我们的食品和我们的文学,我们的出

版物,而最危险的是我们的教育。我们接受西方培训,

我们接受西方思想,我们遵照西方的程序来解决每个问

题。0①但这种对西方文明的模仿并没有使穆斯林国家

进入 /文明国家0的行列,反而引发更多的政治危机 (如

一党专政、军人专政、政府不稳 )、经济危机 (如贫富分

化、失业、城市贫民区 )和社会危机 (如家庭不稳定、认同

感丧失、宗教信念降低、犯罪增多等 ),尤其是在阿以冲

突中穆斯林再次遭受强烈的挫败感,他们怀疑西方化能

否使穆斯林国家富强,他们重新向伊斯兰教寻找答案,

于是伊斯兰复兴运动在 20世纪 70年代勃然兴起, 在 80

年代达到高潮,这标志着伊斯兰主义取代民族主义成为

主导思想。

伊斯兰复兴运动激烈反对西方化,它们反对西方文

明高于伊斯兰文明的说法,认为西方社会崇拜物质和金

钱,生活腐化堕落。一些穆斯林指出: /正是由于对西方

的盲目模仿和穆斯林不加鉴别的西方化导致了危及穆

斯林认同的文化依赖。0②他们指责正是因为这些世俗

的社会改革导致穆斯林社会道德沦丧、穆斯林家庭破

裂,还造成了人们社会行为的随意性、男女杂交和精神

颓废。一位穆斯林妇女说: /我们一度认为学习西方就

能找到成功和富裕的生活,如果我们追随西方我们就能

取得进步。现在我们看到这不是事实,西方是个有病的

社会,甚至它们的物质财富也衰落了,美国充满了罪恶

和乱交。0③

伊斯兰复兴运动在激烈反对西方化的同时,提出只

有回归伊斯兰才能拯救穆斯林社会。它们认为,如果穆

斯林能严格遵守《古兰经》和圣训, 按照安拉的旨意行

事,伊斯兰就能重新复兴。如何复兴伊斯兰? 伊斯兰复

兴运动者认为应把重点放在以下两个层面: 从国家层面

说,要建立伊斯兰教国 ( Islam State),执行伊斯兰教法;

从个人层面说,要严格遵守教义,履行宗教义务,穿伊斯

兰服装等。缠头和长袍是男穆斯林的伊斯兰服装,面纱

是女穆斯林的伊斯兰服装。原教旨主义者并不强迫男

穆斯林穿伊斯兰服装, 但强烈要求穆斯林妇女穿戴面

纱,他们特别强调穆斯林妇女的行为举止和穿着打扮是

伊斯兰复兴的重要内容。在原教旨主义者看来,面纱是

伊斯兰教荣誉的象征,是抵抗西方侵略的武器, /重戴面

纱必须被视为近百年来穆斯林所取得的最大成就,面纱

保护我们免受入侵文化的影响,我们在它后面感到安

全。只要穆斯林妇女重戴面纱,伊斯兰就能继续取得成

就, , ,与我们的面纱相比, 美国的原子弹算不了什

么0。④ 一些人还把妇女是否戴面纱提高到关系伊斯兰

教兴亡的高度。一个妇女声称: /每一缕不小心从面纱

里露出来的头发就像刺向我们心窝的匕首, 美国用所有

坦克、炸弹和导弹打不败伊斯兰, 但是如果妇女拒绝盖

住头发、穿合适的服装,却能打败伊斯兰。0⑤

当面纱被提到关系伊斯兰教兴亡的高度,面纱也就

不可能只是个人私事,在伊斯兰复兴运动的影响下,从

北非到东南亚,从国家到个人,面纱成为或自愿、或被迫

的选择,并影响到国际政治。

从国家层面来看,霍梅尼时代的伊朗、齐亚 #哈克

时代的巴基斯坦、塔利班时代的阿富汗都以国家立法形

式要求妇女穿戴面纱。 1979年霍梅尼革命推翻亲美的

)35)
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巴列维政权,建立伊朗伊斯兰共和国。1981年 8月 27

日,伊朗伊斯兰议会通过要求所有妇女穿戴面纱的新法

令,于是伊朗妇女包括在伊朗的外国妇女都必须穿戴面

纱,霍梅尼对此深表高兴,他在会见一批妇女时说: /伊
斯兰革命的最大成就是恢复了面纱, ,,如果伊斯兰革

命除了妇女的面纱外没有其他成就, 这对革命也足够

了。0①但他却不要求男子穿伊斯兰服装,霍梅尼统治时

期的伊朗男子仍穿牛仔裤、T恤和西装,只是不打领带

而已。巴基斯坦政府在 1980年发布法令要求所有的政

府女雇员穿戴面纱; 1982年 3月发布法令要求政府办的

女子学校的职员和学生穿戴面纱。20世纪 90年代的阿

富汗塔利班政权对妇女穿戴面纱的严格要求甚至超过

伊朗。在政权的强制下,伊朗和阿富汗的所有妇女都穿

上 /卡道尔0或 /波尔卡0, 巴基斯坦只有政府女雇员穿

戴面纱,不穿戴面纱的雇员会被解雇。

从个人层面看,越来越多的穆斯林妇女基于各种原

因纷纷穿戴上面纱。虽然温和的伊斯兰国家政府未用

法令的形式干预妇女的穿着,但伊斯兰复兴运动的深入

发展使人们更多地从伊斯兰教的角度审视一切。一部

分人出于信仰而穿戴面纱, 例如马来西亚一位 21岁的

女大学生这样解释自己为什么戴头巾: / 1984年我上大

学, 校园气氛不同,每个人看来都热心于宗教,我过去没

考虑过我的信仰,伊斯兰教对我仅是仪式。于是我开始

读有关伊斯兰教的书,毛杜迪的著作给我印象最深,穆

斯林受压迫、落后、没有话语权,这都是事实。我认为我

有责任提高伊斯兰教的地位。第一学期我戴上头巾,第

二学期戴上手套,第二年穿上长袍。我知道对于妇女戴

头巾有争论,但我认为有必要遮住脸,女人的脸是她身

体最美丽的部分,当我遇到男人时,他们总是盯住我的

脸,议论我。我认为我有责任将他们从罪恶中拯救出

来。0②一部分人认为面纱是宗教和民族认同的标志,一

位阿拉伯女学生说: /我穿伊斯兰服装是因为表明我是

一个穆斯林、一个阿拉伯妇女, 为此我感到骄傲。0③还
有一部分人是因为担心受到袭击而穿面纱。一些激进

分子把不穿面纱的妇女视为背叛伊斯兰教的淫荡女人,

他们带着棍棒、刀子和硫酸走上街头,袭击不穿面纱的

妇女。1980~ 1981年伊斯坦布尔几名没戴头巾的女大

学生遭到殴打,这种情况在每个穆斯林国家都时有耳

闻。自 1980~ 1985年,大约有 100多名妇女在贝鲁特、

南黎巴嫩、突尼斯等地遭此厄运。这些街头袭击使不穿

戴面纱的妇女人人自危,她们被迫穿戴上面纱。1983年

开罗一位女大学生这样解释她为什么接受 /正确的伊斯
兰外表0: /一个同学告诉我,不穿伊斯兰服装的妇女面

临威胁。我认为威胁是受到硫酸攻击,一些男人到我父

亲的商店,说我是个放荡的女人。,,我看到越来越多

的朋友受到这种压力,最终她们都为换得安宁而接受了

面纱。于是我对自己说,为什么我不呢? 0④

面纱问题也不可避免地影响到国际政治。霍梅尼

不满足于仅在伊朗国内建立伊斯兰教政权,还要 /输出

革命 0,真主党是输出革命的重要组织,该组织在黎巴嫩

南部不仅抵抗以色列,还要求妇女穿面纱。新加坡和马

来西亚因头巾问题发生摩擦, 2002年新加坡禁止女学生

戴头巾上学,总理吴作栋解释说, 穆斯林要坚持自己的

民族性而让女子戴头巾,会使自己孤立, 以后找工作更

难。上学期间女生应穿制服,与其他同学一样。⑤ 马来

西亚一些人对此大为不满,认为这是不尊重伊斯兰教教

义,马来西亚政府虽没有正式抗议,但巫统青年团 ( UM2
NO Youth)和伊斯兰教党 ( Islam ic Party ofM a laysia)表

达了不满和抗议。法国的情况更严重,越来越多的阿拉

伯移民引起法国人的不安,校园里晃动着的面纱时时提

醒法国人,这些阿拉伯移民不会融入法国社会, 反而会

引来伊斯兰的威胁,于是法国政府禁止穆斯林女生戴面

纱上学,这不仅引起法国国内和其他国家穆斯林的抗

议,还影响到远在伊拉克的法国人被激进分子绑架,要

求法国政府取消穆斯林女生戴面纱的禁令。

伊斯兰复兴运动对穆斯林世界和国际政治的影响

十分巨大,美国学者亨廷顿指出: /忽视 20世纪末伊斯

兰复兴运动对东半球的政治影响, 就等于忽视 16世纪

末新教改革对欧洲的政治影响。0⑥伊斯兰复兴运动不

仅导致中东一些国家的政权更迭,影响到中东国家之间

的关系、中东国家和西方国家的关系、伊斯兰文明和西

方文明的关系, 而且加深了穆斯林对伊斯兰的认同,这

)36)
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种认同不仅体现在思想上, 甚至体现在服装上, /哈吉
布0、/卡道尔0、/波尔卡0等面纱取代西式服装,成为穆

斯林国家的街头景观。

三  面纱在文明冲突中蕴含的意义

  20世纪以来面纱经历了起起落落,它从野蛮的标

志变为保卫伊斯兰的武器, 它只是穆斯林妇女的服装,

却承载了这么多民族富强和宗教复兴的重负。我们不

禁要问,为什么面纱成为 /文明0与 /野蛮 0的标志? 为

什么文明的冲突最终落到妇女身上, 落到妇女的服装

上?

面纱的起落与 /文明0和 /野蛮 0话语的演变有密切

关系。19世纪欧洲人的 /文明观0是进化论式的文明,

他们认为欧洲文明是惟一的文明,其他地区都处于野蛮

或未开化状态,而文明国家有权力扩张自己,担负起 /教

化使命0。① 同时,欧洲文明所展现的物质成就和精神

成就令 /落后0的穆斯林刮目相看,他们中不少人接受西

方文明是惟一的或最高的文明的说法,要做的事就是学

习西方文明。土耳其民族主义者宣称: /如果说到文明,

那么只有一种,它就在西方,因为人们要么在文明之中,

要么在文明之外。除了变得文明以外, 没有其他办

法。0②土耳其国父凯末尔更是直截了当指出,如果不学

习西方文明, /不文明国家的人民,注定只能继续被踩在

那些文明国家人民的脚下0。③ 那么文明的标准是什
么? 欧洲人告诉 /野蛮人0,是自由平等思想、民主政治

和经济制度,还包括妇女解放的程度。空想社会主义者

傅立叶认为: /在任何社会中,妇女解放的程度是衡量普

遍解放的天然尺度。0④也就是说,妇女解放程度是衡量

一个社会 (民族、国家 )文明程度的标准之一。既然妇女

解放是文明的标准之一,民族主义者和女权主义者就要

提倡妇女解放,就要抛掉不文明的标志 ) ) ) 面纱。
但是,第一次世界大战灭绝人性的屠杀打破了欧洲

人自认为 /文明0的想像,他们第一次把彼此、甚至他们

自己人描绘为野蛮人。⑤ 斯宾格勒的《西方的衰落》

( 1918年 )强调西方文明在没落,指出文明的多元性,这

本书在一战后成为欧洲文化的核心。⑥ 第二次世界大战

中灭绝人性的大屠杀和种族灭绝使西方人和其他人都

不再认为西方是 /文明0的,纳粹被形容为 /超级野蛮主
义0,文明 /野蛮二元对立的思维模式遭到挑战, 二战后

英国史学家阿诺德#汤因比的名著《历史研究》出版,他

指出目前世界上还存在 5种文明,即西方基督教文明;

印度次大陆的印度文明; 中国、日本、朝鲜的远东文明;

东南欧和俄罗斯的东正教文明;北非、中东、中亚的伊斯

兰教文明。⑦ 这些文明有自己从兴起、发展到衰落的轨

迹,西方文明并不是最高的文明。同时, 非西方社会的

人民也不再认为西方文明是最高的文明,他们认为自己

也是 /文明的0。20世纪 40年代, 伊斯兰复兴运动代表

人物哈桑#班纳就认为两次世界大战表明西方的政治

制度并不完善,西方文明所赖以建立的社会原则遭到失

败, /西方唯物质利益是重的生活所能向人类提供再保

证的只是一种新的物质第一主义:罪恶、纵欲、酗酒、女

人、喧闹的聚会, ,0⑧在他看来,伊斯兰教所强调的精

神才是真正的文明。

文明与野蛮的争论并未就此结束,西方文明中的欧

洲文明衰落了,但从 20世纪 40年代起美国主导了西方

文明,一向负有 /使命感0的美国认为非西方国家的人民

应当认同西方的民主、自由市场、权力有限的政府、人

权、个人主义和价值观念。但现在穆斯林已经不再高看

西方文明,他们认为伊斯兰文明在精神上更优越,在伊

斯兰教复兴运动激励下,穆斯林世界反对西方化,没有

人再像 20世纪初那样公然崇尚西方文明。而美国人通

过扭曲的报道,仍认为阿拉伯人是 /野蛮的0:阿拉伯人

是游牧民或石油酋长,是妻妾成群,是喜怒无常的、好战

的、非理性的人群,伊斯兰教则被认为是鼓励圣战和仇

恨、狂热和暴力,对妇女的偏激和压迫。冷战时期和冷

战结束后,美国一直在中东地区推行霸权主义, 支持以

色列,干涉伊斯兰国家内政、攫取石油财富,而且输出其
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价值观念,这使穆斯林感到深深的民族和宗教危机。一

些穆斯林视美国为 /大撒旦0,抵抗美国的行动上至国家

对抗,下到恐怖袭击,双方的冲突加剧。冷战后亨廷顿

明确提出 /文明的冲突0,直言不讳地指出今后伊斯兰文
明与西方文明的冲突是主要冲突, /某些文明之间的关

系比其他文明更具有产生冲突的倾向。在微观层面上,

最强烈的断层线是在伊斯兰国家与其东正教、印度、非

洲和西方基督教邻国之间 0。① 在伊斯兰教与西方文明
的冲突中,面纱又成为重要的象征,不仅原教旨主义把

它作为保卫伊斯兰和抵抗西方的武器,而且西方人也将

其视为冲突的标志。米沙#格伦尼在谈到巴尔干地区

的宗教和民族冲突时说: /正在形成两个轴心,一个穿着

东正教的长袍,另一个戴着伊斯兰的面纱 0,而且 /在贝

尔格莱德 ) ) ) 雅典轴心与阿尔巴尼亚 ) ) ) 土耳其轴心

之间 0可能存在着 /越来越尖锐的争夺影响力的斗
争。0②

不同文明在价值观上确实有很大差异, 比如对个人

与集体、家庭与国家、父母与子女、男人与女人的关系,

所以文明的冲突除了表现在政治、经济和军事斗争上,

还反映在价值观上以及在对妇女地位的看法上。早期

穆斯林民族主义者和女权主义者认同 /文明0的西方国

家妇女解放的标准, 追求与男子平等的教育权、就业权、

参政权、婚姻权和财产权,要求穆斯林妇女进入公共领

域。但是,随着一些穆斯林国家与西方 (尤其是美国 )的

政治、经济和军事对抗日益激烈以及伊斯兰文明与西方

文明在价值观上的差异也日益凸显,穆斯林认为西方国

家输出的价值观败坏了穆斯林社会的精神追求,引起腐

化和堕落,导致穆斯林世界的衰弱,而女权主义就是西

方人削弱伊斯兰文明阴谋的一部分。因为女权主义鼓

励妇女参与公共领域,就是鼓励妇女放弃家庭责任,行

为放荡,败坏穆斯林家庭和社会。而家庭是穆斯林社会

的基本单位,妇女的行为举止关系到家庭和伊斯兰教的

荣耀。一些人认为让穆斯林妇女学习西方妇女是违背

伊斯兰教的,因为伊斯兰教已经给妇女指定了最适合的

位置,就是照顾家庭和养育孩子。于是他们要求穆斯林

妇女穿戴面纱,因为面纱也是抵抗的武器。一位黎巴嫩

妇女说: /控制我们的最好方式是毁灭我们的文化和宗
教信仰, ,,面纱是妇女信仰及对其文化忠诚的标志,

也是抵抗的武器之一。0③

面纱成为文明冲突中一个最有象征意义的标志。

在不平等的国际环境中,西方文明是强势的一方,伊斯

兰文明是弱势的一方, 强者视自己的文明为 /文明 0的,

视其他文明为 /野蛮0的,有资格向弱者 /野蛮者输出自

己的政治、经济和文化。而作为 /弱者 /野蛮者 0的殖民

地半殖民地国家和地区在面对西方的挑战时,最初的反

应是要不顾一切地追赶西方文明,以使自己摆脱西方的

奴役,成为文明国家的一员。深受压迫的穆斯林妇女是

国家落后的缩影,面纱是落后的象征,要追求民族和国

家的进步,就要追求妇女的解放,就要抛弃面纱。但是,

学习西方文明并没有使伊斯兰国家强大,相反, 宗教认

同丧失、精神腐败、道德沦丧更削弱了伊斯兰教的价值

观,使穆斯林国家在与以色列和西方国家的政治、经济

和军事斗争中处于劣势,抛弃面纱也没有使穆斯林妇女

获得真正的解放,反而使她们面临更大的社会和家庭压

力。于是,伊斯兰复兴运动重新高扬回归伊斯兰的旗

帜,面纱也成为保卫伊斯兰教的武器。不论民族主义还

是伊斯兰主义占上风,其实都是占据强势地位的穆斯林

男性主导话语权,决定处于弱势地位的穆斯林妇女的行

为和穿着。起初男性穆斯林认为面纱是 /落后 0和 /野

蛮0的标志,要求穆斯林妇女抛弃面纱以追求进步;后来

又是他们认为面纱是保卫伊斯兰教的武器, 以法律或恐

怖手段要求妇女穿戴面纱,以维护伊斯兰教的荣誉。

面纱似乎是一件小事,但它却体现了 /西方 -伊斯

兰教 0、/强 -弱0、/文明 -野蛮 0和 /男 -女 0等权力结

构, 我们看到,不论是将面纱作为文明与野蛮的标志,还

是保卫伊斯兰的武器,都反映了性别、不同文明和不平

等国际秩序的冲突。
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From Religious Tolerance to P rotection ofHuman R ights

) ) ) Evolution of the Protection ofM inorities in InternationalLaw

Ru Ying ( 26)

The pro tect ion ofm inorit ies is a sign if icant issue that has aroused much concern in international soc iety. D ifferent po licy

positions have been adopted by internat iona l society at d ifferent stages: from relig ious to lerance to the protection of the

rights o f relig ious, lingu istic, cultura,l and ethn icm inorit ies, and later to the promotion o f un iversa l human rights after

the end of theWorldW ar II. M eanwhile, corresponding rules and regu lations in international law have also undergone

great changes. Today, when nat iona l and re lig ious conflicts pose great threats to the peace and stability o f thew orld, it

is essentia l to further exp lore the issue of the h istorical protect ion ofm inorities.

The Ve il in the Conflict of C ivilizations

Fan Ruolan ( 32)

The veil is a typical Islam ic dress forM uslim wom en. It has become an ob ject of focus in the conflicts o f c iv ilizat ions be2
cause o f its politica,l cultura,l eth ica,l and gender implicat ions. In different internationa l env ironments, the veil is im2
bued w ith d ifferent mean ings. Whether it is regarded as a sign o f civ ilization o r as a sign barbarism or a w eapon to de2
fend Islam, it reflects the conflicts of genders, civ ilizat ions, and the unequa l internat iona l order, and further influences

individuals, nations, and internat iona l po litics.

The Revival of / Standards of C ivilization0 andW esternM ora lHegemony

Pan Yaling ( 39)

The standards o f civ ilization, once a centra l tenet of international law in the n ineteenth century and a k ind ofmora l he2
gemony for theWes,t in effect havemuch broadermean ings. Thus, the standards of c iv ilizat ion in the h istorical sense,

to a great ex ten,t have now disappeared from the pub lic and academ ic lens. H ow ever, after theCo ldWar, w hen c lash o f

c iv ilizat ions, the end of history, human rights theories, and interna tiona l econom ic system reforms became popu lar, the

standards o f civ ilization began to be revived. Desp ite dram atic differences betw een itsm ean ing in the n ine teenth century

and the current usage, the persistent pursuit ofW estern moral hegemony still has a great influence today. The author

conc ludes tha,t a lthough China. s peaceful rise does no t fo llow Western standards of c iv ilizat ion, itm ay still help us to

reconsider ourw eakness, adhere to a firm road of deve lopmen,t and prov ide us w ith som e operationa l ideas.

A Perspective on TransnationalM edia Corporations (TNMCs) in Contemporary InternationalRelations

) ) ) W hether TransnationalM edia Corporations Can Be aG lobal C ivil Society?

Zhang Yun ( 46)

In current in ternational society, TNMC s have becom e independent international actors. W ith the characterist ics o f a

globa l civil soc iety, they belong to the public sphere of g loba l society, and are of g reat importance to the construction o f

a g loba l civ il soc iety. Surpassing the boundar ies o f nation2states, TNMC s w ill he lp formu late a new internationalm edia

order and establish a new kind of interna tiona l re lations. W ith the coex istence o f TNMCs and nation2states, the author

sees them as un itary actors a t the level of g lobalmed ia and g loba l po litics respectively, and analyzes the imp lications o f

TNMC s for nation2states aga inst the backg round o f g lobalization.

The Second Nuclear Crisis on the Korean Peninsula and CrisisM anagement

W e iZhijiang Li Yanping ( 53)

The nuclear crisis on theK orean Pen insu la developed through three stages: theNorth Ko rea2U. S. con frontation, the Si2
no2U. S. 2North Korean three party ta lks, and the later rounds o f the six2party ta lks. The cr isis managem ent includes

)5)

No. 3, 2006 World Econom ics and Politics


