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伊斯兰教在伊朗的地方化和民族化

于  卫  青
(湛江师范学院 法政学院, 广东 湛江 524048)

摘  要:伊斯兰教在伊朗的地方化和民族化是信奉伊斯兰教、以传播伊斯兰教为己任的阿拉伯

民族和信奉祆教的伊朗波斯民族在全面接触和深层交往中逐渐实现的。伊朗与阿拉伯的早期交往

奠定了两个民族交往的历史基础, 阿拉伯人对伊朗的军事征服是伊斯兰教在伊朗传播的前提条件。

在阿拉伯穆斯林的统治下, 波斯人一直处于劣势和被动。在政治和宗教生活中, 阿拉伯穆斯林对波

斯祆教徒进行诱惑和胁迫。经济生活的困境使波斯祆教徒大批改宗伊斯兰教。法律地位的不平等

和通婚削弱了祆教群体。在文化交往中, 阿拉伯语和伊斯兰教逐渐在伊朗占据主导。伊斯兰教在

伊朗的地方化和民族化的特点集中体现在什叶派在伊朗的传播和发展上。
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  伊斯兰教由单一的阿拉伯民族信仰的民族宗教

发展为多地区、多民族信仰的世界性宗教, 是在与不

同地区、不同民族的多个层次、多种形式的相互交往

中实现的。公元 7世纪中叶, 阿拉伯人组成的穆斯林

军队占领了伊朗全境, 阿拉伯人与波斯人全面接触,

伊斯兰教也开始在当地传播。在阿拉伯民族和波斯

民族数百年的交往过程中,伊斯兰文明和祆教文明相

互碰撞、沟通、渗透、吸收, 其最终结果是伊斯兰教在

伊朗地方化和民族化的实现, 伊斯兰教的意识形态在

伊朗的社会生活、宗教信仰、语言文化等各方面占据

了主导地位,伊朗的绝大多数祆教徒逐渐放弃了自己

的祆教信仰,陆续接受、信奉了伊斯兰教。

一、伊斯兰教传布于伊朗的基础和条件

伊斯兰教在伊朗的地方化和民族化是信奉伊斯

兰教、以传播伊斯兰教为己任的阿拉伯民族和伊朗信

奉祆教的波斯民族在全面接触和深层交往中逐渐实

现的。这是在具备了一定的历史基础和前提条件下

发生的。

(一)伊朗与阿拉伯的早期交往

所有的交往形式的首要因素就是地缘空间。人

类的文明交往总是从邻近地区的接触开始的, 伊朗和

阿拉伯地区地理上的比邻是两者最早发生交往的物

质基础。

/ 各民族、各国家的相互关系, 取决于每一个民

族、每一个国家的生产力、分工和内部交往的发展程

度。0 [ 1] ( P3)公元 7 世纪前, 游牧的阿拉伯人还是一盘

散沙。游牧民族的社会结构、沙漠生活的经济状况、

习以为常的血亲复仇, 使阿拉伯人内乱不休, 无暇外

顾。而邻近的伊朗(古称波斯) , 早已跨入先进文明的

行列 ,建立起了强大的国家, 拥有能征善战的军队, 无

疑在对外交往中占据着优势和主动。

由于当时物质条件的限制, 阿拉伯人和波斯人的

交往大多发生在接壤地区。在北阿拉伯的叙利亚和

阿拉伯半岛北部的沙漠外围相继兴起了几个阿拉伯

小国。它们在东面的波斯萨珊帝国和西面的罗马帝



国之间争夺商路控制权的斗争中起着缓冲作用。萨

珊王朝的开国之君阿达希尔在波斯和阿拉伯边界的

希拉扶植了一个阿拉伯的莱赫米部落作为附庸国。

既可阻止阿拉伯游牧部落的侵扰, 又可利用阿拉伯人

作为战争的辅助力量。在经济和文化上, 希拉与阿拉

伯内地联系密切, 被视为阿拉伯社会的重要的经济、

文化中心。据载, / 麦加的古莱西人从希拉学得写字
技术和-赞达盖. 信仰,后者大概是古代波斯的-光阴.

(时间)信仰0。[ 2] ( P23)可见, 这些边境小国是外部文化

影响阿拉伯半岛的重要途径。

战争交往是古代的一种经常的交往形式。在阿

拉伯半岛北边,阿拉伯游牧部落同波斯发生过多次军

事冲突。但是, , / 过去无论从物质方面还是其他条件
来看, 阿拉伯半岛吸引不了那些有野心的外围政

权。0 [ 3] ( P22)希罗多德提及大流士时评论说: / 阿拉比亚
人从来就没有被波斯征服过。0 [ 4] ( P401)所以,波斯同阿

拉伯人的战争无论规模、程度都是很有限的。尽管如

此,公元 575 年, 波斯国王派遣军队赶走了也门的埃

塞俄比亚驻军, 然后把它纳入自己的统治之下, 变成

波斯的一个省。萨珊波斯对阿拉伯商路的争夺和控

制,对阿拉伯地区的历史产生了重要影响。

作为毗邻地区, 伊朗与阿拉伯存在着广泛的物

质、文化交往。/ 阿拉伯部族中有些部族与周围邻近
的文明发达地区有来往,或者这些文明发达地区的商

人、旅行者和宗教宣传者曾来到这些阿拉伯部族

里。0 [ 3] ( P23)从文化交往的角度看 ,由于地理、种族等原

因,阿拉伯人在宗教上主要受到犹太教和基督教的影

响。萨比教(拜星教)和波斯的祆教也曾传入, 但影响

甚微。

伊朗和阿拉伯的早期交往具有以下特点: 其一,

先进、强大的伊朗在与阿拉伯人的交往中占据优势,

处于主动。其二,由于生产力水平的限制和各自发展

阶段的不同,伊朗和阿拉伯的早期交往规模、程度、范

围非常有限。其三,早期交往毕竟沟通了伊朗和阿拉

伯的多方面联系,为两大民族的直接、全面、深入交往

奠定了历史基础。

(二)阿拉伯人对伊朗的军事征服

阿拉伯人对萨珊波斯的军事征服是一场规模巨

大、范围广泛、影响深刻的战争交往形式。它改变了

伊朗历史的发展进程,为以后阿拉伯民族和伊朗波斯

民族的全面交往创造了全新的条件。从公元 634 年

进攻希拉始,十几年之中, 阿拉伯军队所向披靡, 迅速

席卷伊朗。从文明交往的角度看, 军事征服的过程及

后果远远超出了军事胜负的意义。

首先, 战争引发了民族迁移。对于阿拉伯游牧民

族来说, /在传统的、对该民族来说唯一可能的原始生

产方式下,人口的增长需要愈来愈多的生产资料, 因

而这种形式也就愈来愈广泛地利用着。0 [ 5] ( P23)与这种

战争形式相伴随的, 是大规模的民族迁移运动。起

初, 哈里发把以氏族为单位派出的远征军组编为常备

军, 登记造册, 领取年俸,连同随军迁出的家属都驻扎

在各地新建的军营里。随着征服战争的结束, 他们定

居下来,仿效被征服地区的贵族, 占有土地,驱使奴隶

为其耕种。以军营为中心发展为新兴城市,并与附近

的原住居民发生广泛交往。大量的阿拉伯军队及其

家属进入伊朗 ,并驻扎在各地的军营里。这些军事营

地吸引了新皈依者和当地居民的不断涌入,逐步发展

成为政治、经济、宗教中心,在巩固被征服地区和传播

伊斯兰教方面起了重要作用。

其次, 战争扩充了穆斯林的队伍。早在公元 632

年, 也门的波斯总督和他的军队就改信了伊斯兰教。

公元 637 年, 阿拉伯人取得卡迪西亚战役胜利后, 战

败的波斯军队大批加入到阿拉伯军队, 并改信了伊斯

兰教。根据迪奈特的记载, / 改信后的被俘士兵可以

获得自由, 并可在以后的战斗胜利中分得战利

品0。[ 6] ( P116- 117)与此同时, 伊朗的大批祆教贵族、法

官、地主为保住自己的社会地位和特权而放弃祆教信

仰, 改宗伊斯兰教。大部分祆教徒则成为自愿纳人丁

税、保留自己原来信仰的顺民。在军事征服时期, 自

愿改宗伊斯兰教的通常是出于政治压力、经济诱惑,

而不是宗教原因。

再次, 确立了阿拉伯人的统治地位。在伊朗建立

了阿拉伯人的统治 , 是军事征服的直接后果, 也是其

后阿拉伯人和波斯人交往的政治前提。自此, 阿拉伯

人成为伊朗的统治者, 阿拉伯语成为官方语言, 伊斯

兰教作为统治者的宗教特别得到大力提倡和推行。

最后,祆教在伊朗丧失了国教地位。

阿拉伯人征服前, 祆教是伊朗 (萨珊波斯 )的国

教。萨珊王朝时期, 祆教神庙占有大量的土地, 并经

常得到慷慨的捐献。祆教上层祭司是统治阶级的重

要组成部分。祭司集团通过各种复杂的仪式活动, 可

从信徒手中得到大笔的收入, 而且掌握了司法大权。

随着萨珊帝国的灭亡,祆教祭司集团的所有特权全部

丧失 ,这对祆教的生存和发展是个沉重打击。

在军事征服阶段,军事上惨败的波斯人在交往中

完全处于被动 , 甚至他们的生命安全、社会地位都取

决于阿拉伯统治者。但是,作为深层次的伊斯兰教和

祆教之间的文明交往的后果,伊斯兰教在伊朗的地方

化和民族化则经历了一个漫长的过程。
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  二、伊斯兰教在伊朗地方化和民族化的历
史进程和特点

  军事征服后,阿拉伯人开始直接统治伊朗。由于

阿拉伯帝国的建立是阿拉伯穆斯林以伊斯兰教为思

想旗帜,在经济利益的推动和圣战热情的鼓舞下建立

起来, 他们以扩大/ 伊斯兰教地区0 为己任, 所到之处

致力于传播伊斯兰教。所以, 阿拉伯统治下的民族交

往的各方面都具有鲜明的伊斯兰色彩。伊斯兰教在

伊朗的早期传播是在阿拉伯人数百年的统治下进行

的,是阿拉伯民族和波斯民族在政治、经济、文化、社

会生活等方面交往的结果,是伊斯兰文明和祆教文明

交往的产物。这一进程主要表现在:

(一)阿拉伯人在政治和宗教方面的优势

阿拉伯人的政权建立后, 改宗的新穆斯林的政治

地位高于坚持原信仰的/有经者0 (顺民) , 并有机会参

与政权而成为统治阶级的一员。而绝大部分未改信

的祆教徒则成了穆斯林统治下的顺民。

但是, 伊斯兰教在伊朗传播的最初一个世纪期

间,穆斯林只是伊朗的人口中的少数, 大批改宗的现

象也不多见。在伊朗,阿拉伯穆斯林统治者面对大量

祆教徒的存在, 往往千方百计诱迫他们改宗。史载,

/ 屈底波占领布哈拉时, 当地居民每逢一年两次的市

集,总是群赴火庙拜火。于是, 穆斯林在那里另建一

清真寺, 劝导居民信仰伊斯兰教。这样, 他们就成了

穆斯林。但当劝导者离开后, 他们又不是穆斯林了。

屈底波曾三次使他们改信伊斯兰教,结果是信了又背

弃。屈底波又下令祆教徒的房屋一半供穆斯林居住,

以使伊斯兰教义对他们产生影响。他又在城中建了

一个大清真寺, 取代先前的火庙, 要居民每星期五去

那里礼拜,并答应每人因此可得两个钱币。但只有穷

人前往,富人并不在意两枚钱币。0 [ 7] ( P215)倭马亚王朝

早期,出于稳定局势的需要, 阿拉伯统治者一度实行

宗教宽容的政策,允许祆教徒交纳人丁税并保留自己

的原来信仰。但是, 哈里发欧麦尔二世 (公元 717~

720 年在位)即位后, 采取鼓励改宗的经济政策: 凡是

穆斯林,无论他是不是阿拉伯人, 都不需要交纳任何

赋税。非穆斯林一旦改奉伊斯兰教, 其土地即归公

有, 但他本人可以作为租用者继续使用那份土

地。[ 8] ( P253)同时,欧麦尔二世继续推行阿拉伯化, 把种

种侮辱性的限制强加于异教徒。他的措施加速了帝

国的伊斯兰化,不少祆教徒为享受这种经济上的特权

而改信了伊斯兰教。阿拔斯王朝最初的 1 个多世纪,

归依伊斯兰教的人逐渐增多。哈里发哈伦、穆塔瓦基

勒关于信仰的立法,促进了皈依伊斯兰教的进程。公

元 783 年, 71 岁的麦赫迪颁布改宗法令, 强制异教徒

个别或集体改宗, 大批的祆教徒在这场运动中被处

死。[ 9] ( P181)失去保护的祆教徒成了暴力冲突的牺牲

品, 公元 697~ 700 年, 库姆的许多祆教徒被穆斯林杀

害。公元 8 世纪中叶, 胡拉米亚( khurramiyya)起义被

镇压后, 赖伊地区的许多祆教徒被处死。布维希朝

时, 祆教徒不得不时常寻求保护, 以对付狂热的穆斯

林的迫害。塞尔柱人统治时期, 祆教徒甚至不敢在公

共场所公开自己的身份。[ 10] ( P209)伊朗祆教徒的政治

处境越来越艰难。在阿拉伯统治者政治上的诱使、强

制下 ,大批的祆教徒陆续改信了伊斯兰教。

(二) 波斯祆教徒的经济困境

穆斯林每征服一个地区,就对当地的异教徒提供

3 种选择: 或者被杀死; 或者改信伊斯兰教; 或者保留

原来的宗教信仰, 但是必须交纳人丁税, 成为穆斯林

统治下的顺民。绝大部分祆教徒作出了第 3 种选择,

但人丁税非常沉重。有些人因交不起而沦为奴隶, 处

境悲惨。交人丁税的顺民本身社会地位就低人一等。

史载 , /顺民交纳人丁税时, 必须站着, 官员则坐着。

顺民必须表现出低人一等的模样。他手掌摊开着, 官

员接受后就猛击他的颈部, 旁边的随从令他马上滚

开。公众被允许在场观看这种情景。0 [ 7] ( P215)社会地

位低下的顺民如果改信伊斯兰教就不必交纳人丁税,

并可提高一定的社会地位。这对祆教徒来说, 无疑很

有诱惑力。

祆教徒和穆斯林长期共处, 在商业、贸易领域存

在着频繁的交往。起初,祆教徒与穆斯林的经济往来

受着本教教规的束缚。由于生产、生活的需要, 这些

教规并没有得到严格的遵守。贩卖牛和卖酒是祆教

教义禁止的恶行,但是在阿拉伯人统治下的穆斯林社

会, 这些教条不得不有所变通。10世纪的祆教大祭司

在5教义问答6中讲到, 对一个祆教徒来说, 贩卖牛给

穆斯林是有罪的, 除非这是他收入的主要来源。这

时, 卖酒给穆斯林也开始得到许可, 祭司们的合理解

释是卖酒给饮酒适中的穆斯林有助于其止恶扬善。

这些记载反映了祆教徒困难的经济状况。在经济交

往中, 穷困的祆教徒对穆斯林形成严重的倚赖。祆教

徒经济上受制于穆斯林, 在诱惑和胁迫下, 易于屈从

于穆斯林的要求,并导致宗教上的改宗。

(三)祆教群体在社会生活中的削弱

萨珊朝时, 祆教的祭司们有权力制定或加强教

规, 并决定是否与非祆教徒团体来往。但是在阿拉伯

人征服后,祆教失去了政治权力, 被迫在政治弱势的

基础上同穆斯林打交道。

随着改宗者的出现,如何对其处理的问题随之出
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现。在祆教经典和5教义问答6中, 祆教祭司们劝导信

徒远离异教徒 , 并把改信其他宗教视为不赦之罪

( margarzan)。改宗伊斯兰教者被视为叛教者, 将予处

死或被逐出祆教社区。改信者的财产和继承权也被

完全剥夺,他的整个家庭的社会地位会降低, 为人歧

视。如果改信者对自己的行为感到悔悟, 祆教社团可

以重新接受他 ,允许他忏悔。可是, 所有这些企图阻

止改宗的规定在穆斯林的统治下根本不可能得到执

行。相反,一个已经改宗了伊斯兰教的人如果悔悟并

企图回到他原来的祆教信仰, 就会被伊斯兰教看作背

教者。按照伊斯兰教法,这个人要么重新表明他的伊

斯兰教信仰,要么被处死。其结果是祆教徒的数目只

减不增, 穆斯林的人数越来越多。10 世纪时, 穆斯林

制定法律, / 改信伊斯兰教的新穆斯林有权继承其家

庭的所有财产0。[ 11] ( P159)这些法律地位的不平等也使
许多祆教徒改信伊斯兰教。与穆斯林通婚、发生性关

系被祆教看作可耻的行为,因为它直接导致一个祆教

徒宗教纯洁的丧失。5教义问答6上说/ 祆教徒与穆斯
林发生关系而致穆斯林女子怀孕生下孩子的, 此人死

后无法走过分别之桥,而堕入地狱。如果祆教女子与

穆斯林男子发生关系, 生下的孩子年过 15 岁而仍为

穆斯林,那个怀孕的祆教女子即为不赦之罪。0 [ 7] ( P356)

然而,在穆斯林社会, 这种信条的约束力越来越小,祆

教徒与穆斯林的通婚现象越来越普遍。改信伊斯兰

教的波斯人往往编造一个家谱, 把自己的祖先和阿拉

伯人联系起来。男性穆斯林和女性祆教徒的孩子们

继承了他们父亲的身份和信仰, 成为穆斯林的成员。

即使仍然秘密信奉祆教的穆斯林, 他们的后代通常在

伊斯兰教社会成长起来, 失去了和祆教的联系, 就逐

渐变成了真正的穆斯林了。

在此形势下,祆教团体越来越弱,越来越小, 逐渐

失去了对信徒社会生活的控制, 而又不得不屈从于穆

斯林的管辖和法律。伊朗的祆教徒越来越少, 有的逃

到人迹罕至、环境恶劣的克儿曼和亚兹特, 有的远渡

印度另图发展。

(四)阿拉伯语和伊斯兰教主导地位的确立

伊斯兰教代替祆教成为波斯民族的主要信仰是

在文化交往过程中逐步实现的。文化交往是最深层

次的交往,它与其他形式的交往结合在一起, 历时长

久,影响深远。这种交往主要体现在语言文学和宗教

神学两个方面:

首先,在语言文学方面。公元 700 年左右, 阿拉

伯语成为伊朗的官方语言。在和阿拉伯人的交往中,

波斯人学习掌握了阿拉伯语, 并用阿拉伯语从事学术

文化活动或从事创作。翻译运动中,大量的祆教作品

被翻译成阿拉伯文。祆教徒在书写时认为阿拉伯字

母比先前的钵罗婆字母更简便, 于是用阿拉伯字母对

中古波斯语进行了改造。大概 9 世纪时, 新波斯语的

文字就用改变后的阿拉伯字母书写,并逐渐在各地推

广使用。

语言是思想交往的工具,文学则是思想交往的具

体体现。阿拔斯王朝跨时代诗人巴夏尔#本#布尔德
文学造诣高超 , / 他第一个打破了他之前大部分诗人

盲目遵循的仿古方法, 将文学与生活紧密联系, 通过

自己的艺术实践,为阿拉伯诗歌革新打开了广阔的领

域,并为它作出了范例。0 [ 12] ( P265) 这位诗人是个地道

的祆教徒,公开作诗宣扬祆教, 结果为哈里发鞭挞而

死。苦行诗人艾布#阿台西耶倾向祆教, 在一些诗歌

中宣扬二元论思想。阿拉伯散文的主要奠基人伊本#

穆格发表面归依伊斯兰教, 秘奉祆教。他的翻译、创

作作品都鲜明地体现他的复兴波斯人文化的真实思

想。这种祆教思想的流露引起了阿拉伯统治者的高

度警惕, 并遭到沉重的打击。这些现象反映了波斯民

族由祆教信仰向伊斯兰教信仰过渡时在文化上出现

的某些状况。

其次、在宗教神学方面。波斯人和阿拉伯人的文

化交往在宗教领域得到充分体现。在祆教和伊斯兰

教的相互碰撞、渗透和吸收中, 祆教对传入伊朗的伊

斯兰教发生了深刻的影响。祆教和伊斯兰教在宗教

思想的冲突和争议使两种宗教发生神学思想上的碰

撞、沟通和交流。面临着伊斯兰教的强大压力和威

胁, 相当一部分祆教徒改信了伊斯兰教, 另一些祭司

依然研究祆教经典,并创作了新的钵罗婆文经典以阐

发教义, 与伊斯兰教进行神学辩论。在阿拔斯朝百余

年的翻译运动中,涌现了一大批热衷于宣扬波斯文化

的文人, 一些祆教的神学观念也带进了伊斯兰教。这

两种交往/ 无论筛选、加工、改造的标准如何, 它都以

所传播地区和接受伊斯兰信仰诸民族的原有信仰、习

俗、文化是否适应伊斯兰教的传播、发展为转移。他

们在保留那些适应伊斯兰教发展需要的成分或因素

的同时, 抛弃那些不适应、甚而相对立的成分或因

素。0 [ 13] ( P24)对伊朗而言, 其结果是: 一方面确立了伊

斯兰意识形态的神圣地位,另一方面注入了深厚的祆

教思想传统。

(五)什叶派在伊朗的传播

伊斯兰教在伊朗的地方化和民族化的特点集中

体现在什叶派在伊朗的传播和发展上。什叶派在政

治上源于阿拉伯人的内争,在神学思想上则深受祆教

的影响。祆教有重视/ 尘世强权0的思想, 萨珊朝的国

王号称/ 王中之王0、/神0、/ 神的后裔0 , 萨珊朝的国王
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必须出自萨珊家族。萨珊朝沙普尔的功德碑铭文上,

他自称: /我, 沙普尔,马资达的崇拜者, 伊朗和非伊朗

的王中之王, 属于诸大神的种族, ,0 [ 7] ( P192)萨珊朝

末年,篡权称王的贵族白赫兰因出身不是王族而被其

他贵族反对, 认为他的行径亵渎神灵。与逊尼派相

比,什叶派的基本特征是伊玛目及其隐遁说。该派认

为,只有先知的后代、阿里及其直系后裔伊玛目才是

最高的宗教和世俗领袖, 除此之外, 其他的哈里发都

是篡权者。伊玛目是真主特选的, 具有神性, 从不犯

错误。什叶派的伊玛目的神圣性和严格继承原则与

祆教的王朝正统主义、君权神授思想非常一致。圣裔

崇拜在穆斯林世界广泛流行, 什叶派特别强调圣裔伊

玛目的中保和说情作用。在伊朗广泛流行着一种传

说:伊玛目侯赛因娶了征服时期沦为俘虏的伊朗萨珊

朝末代公主为妻, 所以历代伊玛目都有波斯血

统。[ 14] ( P172)这是圣裔崇拜在富于正统主义思想的波

斯民族的特殊表达方式。在伊朗, 逊尼派和苏非信徒

普遍流行圣裔崇拜,与什叶派在感情上比较接近。什

叶派认为,最后一位伊玛目并没有死, 安拉让他隐遁

起来。他奇迹般地活着,直到安拉让他再世。末日审

判之前不久,他将作为马赫迪返世, 战胜恶魔达加勒

和苏富扬, 实现太平盛世。祆教也有类似的隐遁思

想。祆教的先知琐罗亚斯德在5伽泰6中也曾经预言,

弗拉克勒底到来之际,将有苏什扬特 (/ 那将带来福乐
的人0 )出世 ,带领人类与恶魔进行最后的决战。早期

祆教徒把琐罗亚斯德和苏什扬特联系起来,创作了一

个传奇故事:琐罗亚斯德的精液贮藏在咯萨亚湖的深

处。末日到来之际, 有处女在湖里沐浴, 怀孕并生下

琐罗亚斯德的儿子,叫阿斯特伐勒特(意为/那成了肉
身的正义0) , 他就是苏什扬特。[ 7] ( P75- 76)我们可以从

这一传说中可以看到什叶派/隐遁0思想的影子。
伊斯兰教对祆教思想的吸收主要通过改信了伊

斯兰教的原来的祆教徒。他们有的表面信仰伊斯兰

教而内心保持着祆教信仰,有的虽然改信仍受着原来

的宗教信仰的影响。他们从祆教信仰的角度来解读、

发展伊斯兰教。从某种意义上说, 什叶派是伊斯兰教

在伊朗地方化和民族化的产物。

公元 11 世纪后, 波斯的祆教徒绝大多数居民接

受了伊斯兰教。波斯人接受了阿拉伯人的宗教和语

言,而在其他方面对阿拉伯人不断施加影响。1502

年,创立沙法维朝的伊斯玛仪一世宣布什叶派为国

教。自此, 什叶派作为国教的地位稳固地确立起来。

迄今,伊朗的穆斯林 91%属于什叶派。

三、结  语

在近 400 年的文明交往中, 历史悠久、根基深厚、

长期作为伊朗国教的祆教终于被伊斯兰教取代, 尽管

还有极少量的祆教徒顽强地承传下来, 仅仅是苟延残

喘而已。据此 ,我们可否得出以下几点认识:

首先, 伊斯兰教在伊朗的地方化和民族化是阿拉

伯人主导传播、波斯民族被动接受伊斯兰教的过程,

是穆斯林和祆教徒长时期、多方面交往的结果。失去

了政权的祆教徒,在伊斯兰教占统治地位并对其虎视

眈眈的社会环境里, 处境艰难。经济上的诱惑、政治

势力和社会地位的奢望,诱使一部分祆教徒改宗。沉

重的侮辱性的捐税、人身自由和安全的威胁、被侮辱

和歧视的遭遇 ,迫使大部分祆教徒陆续改宗。祆教徒

人数的不断减少、穆斯林人数的不断增加是对祆教的

致命打击。以农耕生活为主的祆教徒, 面对阿拉伯人

的强势和攻势 ,无力反击和固守。阿拉伯语作为官方

语言的推广、波斯语的改造, 使祆教的钵罗婆文成为

僵化的语言。皮之不存, 毛将焉附? 祆教失去了赖以

生存的社会基础,无力捍卫自己的宗教传统。在与伊

斯兰教的交往中, 祆教完全处于被动和弱势, 最终为

伊斯兰教所取代。

其次, 伊斯兰教在伊朗的地方化和民族化过程也

是波斯民族以自己的文化传统改造伊斯兰教的过程。

/ 伊斯兰教在它的传播地区之所以能成为统治的宗

教,这些地区的民族之所以乐意接受伊斯兰教的信

仰, 仅仅靠军事的或强力的手段是无法实现的。它只

有使伊斯兰的意识形态与所传播地区民族的生活习

俗、文化传统有机的融合起来, 才得以生根、发展, 逐

步完成它的地方化和民族化的过程。0 [ 13] ( P23- 24)虽然

什叶派只是伊斯兰教的一个支派, 但似乎注定了与波

斯民族发生特殊的联系。什叶派源于阿里及其后裔

与倭马亚王朝的权力斗争。斗争失败后的什叶派人

由政治派别发展为宗教派别,一直坚持反对非阿里家

族的当权者的斗争,因此也一直受到居于统治地位的

逊尼派的压制和迫害。阿拉伯人的征服使广大波斯

人感到屈辱, 即使改宗伊斯兰教的波斯人也一直处于

二等公民的地位。对阿拉伯统治者的不满使他们同

情什叶派, 随时愿意加入什叶派反对现政权的斗争。

/ 什叶派运动反映了波斯人对阿拉伯侵略者的怨愤和

抗争, 换言之,是波斯民族运动的宗教外壳。0 [ 15] ( P345)

伊斯兰教传入后,具有悠久的祆教文化传统的波斯人

自然按照其特有的思想观念去解读和发展这一的外

来宗教。他们用祆教固有的王朝正统主义和君权神

授观念去理解什叶派主张的神圣的伊玛目世袭制、神

权政治思想, 不断给什叶派教义注入波斯的内容。换

言之, 波斯人以什叶派的形式保持了本民族的传统文

明特性,什叶派教义成了伊朗民族意识的重要内容。
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最后,从伊斯兰教在伊朗的地方化和民族化进程

可以看出,世界历史上的某种文明的兴衰存亡系于和

其他文明的交往。只要和其他文明发生交往, 这种文

明就不会完全消亡。即使它赖以生存的政治、经济等

基础已经不复存在,它的部分仍然可以在其他文明形

式中存在和延续。交往中的各种文明之间相互碰撞,

相互吸收, 相互融合。从而, 你中有我, 我中有你, 又

形成有别于交往前的新文明。区别在于, 哪一种文明

占据主动和强势地位, 哪一种文明为主体的质的界

定, 哪一种文明成分占多少的量的差别。
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Localization and Nationalization of Islam in Iran

YU Wei- qing
( Law and Political Science School, Zhanjiang Normal College, Zhan jiang, Guangdong 524048, China)

Abstract: The localizat ion and nat ionalizat ion of Islam in Iran came true g radually as a result of

the comprehensive contact and deep- going communicat ion betw een the Arabian and the Persian

peoples. The early contact betw een the tw o peoples laid down a historical basis for further develop2
ment . Iran w as conquered by Arabs in the 7th century. U nder the Arabian rule, the Persian people

took a passive and an inferior posit ion in political, economic, law and cultural fields. Because of

these, during the follow ing 400 years, the over- whelming majority of Zoroastrians were converted

to Islamism. The characterist ic w as embodied in the spread and development of Shiah in Iran.

Key words: Iran; Islam; Zoroastrianism ; Shiah
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